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O tempo esta fora dos gonzos: Deleuze e Derrida

Este artigo examina, nas obras de Deleuze e Derrida, o problema da expressao “the time of joint” em
Hamlet de Shakespeare.
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The time is out of joint: Deleuze and Derrida

This article examines, from the works of Deleuze and Derrida, the problem of expression "the time is
out of joint" in Shakespeare's Hamlet.
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(a da diferenca).
Michel Foucault

UM DESENCAIXE DO TEMPO

Aparicdes, devires ...

O espectro do rei Hamlet aparece para o seu filho, o principe cujo nome é
homénimo. O fantasma revela-lhe que sua morte ndo fora acidental, mas criminosa
e exige reparacdo. Sentindo-se no dever de fazer justica, o principe Hamlet vé-se
obrigado a vingar a morte do pai. Esse € o inicio de uma das mais complexas pecas
de Shakespeare, Hamlet.

Hamlet € o principe de um Estado apodrecido, e tudo comeca com a espera
do aparecimento do espectro, diz-nos Derrida: “A apari¢ao vira. Ela ndo pode tardar.
Como tarda. Com maior exatiddo ainda, tudo se abre na iminéncia de uma re-
aparicao, mas da reaparicdo do espectro como aparicdo pela primeira vez na peca.”
(DERRIDA, 1994, p.18).

Por que retomar Hamlet? Que sentidos dar para palavra aparicdo? Qual a

importancia de uma légica da espectralidade?
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Comecemos pelo termo “apari¢do”. Deleuze em suas licdes em Vincenne, em
1978, retoma essa nocao que fora empregada por Kant como sinbnimo de
fendmeno.

De acordo com Deleuze, antes de Kant, o fendbmeno era algo como a
aparéncia ou o sensivel; o que estava dado na experiéncia tinha o estatuto de
fenbmeno. A aparéncia (o sensivel), o a posteriori, se opunha a esséncia inteligivel,
a coisa tal como ela é em si. Toda a filosofia classica, a partir de Platéo, ficou presa
a essa dualidade. Kant foi o primeiro que substituiu o par disjuntivo
aparéncia/esséncia pelo par conjuntivo aparicdo/sentido. Para o filésofo de
Konigsberg, ndo ha uma esséncia atras da aparéncia, o que ha é a aparicdo e seu
sentido. A aparicdo € muito diferente da aparéncia. Kant é o precursor da
fenomenologia, e essa € a ciéncia rigorosa das aparicdes. A fenomenologia indaga
sobre as condicbes para uma aparicdo. Kant trouxe uma atmosfera intelectual
totalmente nova: a filosofia transcendental.

Transcendental, Deleuze nos dira: “designa o principio em virtude do qual a
experiéncia é necessariamente submetida as nossas representacoes a priori”
(DELEUZE, 2000, p. 21). A filosofia transcendental, para Kant e posteriormente para
Husserl, teve como problema fenomenolégico a possibilidade de uma aparicéo.

Numa leitura obligua da determinacdo fenomenologica como aparicao,
vejamos um jogo de remissoes latentes e quase manifestas entre Deleuze e Derrida.

Sublinhemos de inicio as objecdes e quase adesdes que Deleuze e Derrida
dirigem ao principio fenomenoldgico, sobretudo ao que Husserl nomeara de
componente intencional, mas nao real do vivido fenomenolégico: 0 noema.

Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 21) afirma que quando Husserl interroga-se
sobre “noema perceptivo” ou o “sentido da percepcgao”, ele o distingue, ao mesmo
tempo, do objeto fisico, do vivido psicologico, das representacdes mentais e dos
conceitos. Husserl apresenta como impassivel um incorporal sem existéncia fisica
ou mental, ou seja, uma apari¢do (poderiamos dizer que Sartre também encontrou

essa vereda para pensar fenomenologicamente a “pura aparicao”). O noema, para
Deleuze (DELEUZE, 1982, p. 22) é o percebido tal como aparece numa
apresentacdo, o percebido como tal; ndo é um dado sensivel, mas uma unidade
objetiva como correlato intencional do ato de percepc¢éo. Diz-nos o filésofo em

Légica do sentido:



Um noema qualquer ndo é dado em uma percepgdo (nem em uma
lembranca ou em uma imagem), ele tem um estatuto completamente
diferente que consiste em n&o existir fora da proposicdo que o exprime,
proposicdo perceptiva, imaginativa, de lembranca ou de representacdo. Do
verde como sensivel ou qualidade, distinguimos o “verdejar” como por
noematico ou atributo. A arvore verdeja, ndo € isto, finalmente, o sentido de
cor da arvore e a arvore arvorifica, seu sentido global? O noema sera outra
coisa além de um acontecimento puro, o acontecimento de arvore (embora
Husserl assim nédo fale, por razdes terminoldgicas)? E o que ele chama de
aparéncia, que ndo é sendo um efeito de superficie? (DELEUZE, 1982, p.
22)

E impossivel ndo nos determos num efeito de duplicacdo através de uma
referéncia de Derrida a fenomenologia husserliana. Num contexto muito especifico,
Derrida propde-nos uma releitura de Husserl naquilo que a fenomenologia traz de
mais forte: o noema, ja que o correlato noematico ndo esta nem dentro do mundo,
nem da consciéncia. Sendo assim, temos nesse correlato a condicdo da experiéncia
e da fenomenalidade. O noema aponta-nos um para além da subjetividade
egoldgica. Citemos uma nota de Derrida:

(...) a possibilidade radical de toda espectralidade deveria ser buscada na
direcdo do que Husserl identifica, de modo tdo surpreendente mas tédo
forte, como um componente intencional mas ndo real do vivido
fenomenolégico, a saber, 0 noema. Diferentemente dos trés outros termos
das duas correlagBes (noese — noema, morphé-hylé) essa nao realidade
(réellité), essa inclusdo intencional mas ndo real do correlato noemético
nao esta nem “dentro” do mundo, nem “dentro” da consciéncia. Mas ela é
justamente a condicdo de toda experiéncia, de toda objetividade, de toda
fenomenalidade, a saber, de toda correlagdo noético-noematica — originéria
ou modificada. (DERRIDA, 1994, p. 181).

O tempo como afecc¢éo de si

Vimos que Kant é celebrado como aquele que tornou va a aspiracao
especulativa ao ser em si das coisas. Isso significou que as aparicbes nao se
confundem com as aparéncias. O fato do conhecimento é termos apresentacfes a
priori (DELEUZE, 2000, p. 21). Mas essa mudanca reclamou de Kant uma nova
imagem do pensamento. Trata-se da reversao kantiana na Critica da razdo pura: o
tempo liberta-se do movimento.

De acordo com Derrida (DERRIDA, s.d., p. 97-8), até Kant, toda a metafisica

considerou o tempo como hada ou acidente, estranho a esséncia ou a verdade. Kant



fez do tempo uma forma pura da sensibilidade (sensivel insensivel). Isso foi seguido
por Heidegger: o tempo como condi¢cdo de possibilidade do aparecer dos entes na
experiéncia (finita).

Para Derrida (DERRIDA, s.d., p. 92), Heidegger procurou mostrar que a
prépria filosofia encobriu e apagou a audacia kantiana, pois havia um radicalismo
inovador na compreensao do “tempo como pura afeccao de si” (Selbtaffektion).

Sim, Kant e o problema da metafisica, de Heidegger, é, para nés, um divisor
de &guas. O que Heidegger (HEIDEGGER, 1986, p. 161-7) encontrou na Critica da
razao pura foi: a finitude do conhecimento repousa na finitude da intuicdo, ou seja,
na receptividade. S6 que essa intuicdo receptiva pressupde ser afetada sem ajuda
da experiéncia. O tempo como afeccao pura de si mesmo € a intuicdo pura finita.
Por outro lado, a afeccéo pura de si mesmo proporciona a estrutura transcendental

do si mesmo finito como tal.

“THE TIME IS OUT OF JOINT”

“Le temps est hors de ses gonds”

O tempo como afeccao de si foi um dos pontos abordados em Diferenca e
repeticdo por Deleuze. Ele retoma a frase de Hamlet, “The time is out of joint”
(traduzida em francés por Ives Bonnefoy como: “Le temps est hors de ses gonds”),
analisando-a a luz da mudanca ocorrida a partir da filosofia Kant. O tempo em seus
gonzos indicava a subordinacdo aos movimentos periddicos que ele media. Tratava-
se do velho modelo platénico e aristotélico do tempo submetido ao movimento: a
hierarquia dos movimentos segundo sua proximidade com o eterno. Com Kant, o
tempo ja ndo se reporta ao movimento que ele mede. Segundo Deleuze (DELEUZE,
1988, p. 150-5), o tempo deixa de estar curvado a um Deus que o condiciona. E a
passagem de um tempo cardinal a um ordinal (a ordem do tempo vazio). O tempo
vazio listra o eu, divide-o em eu e mim. A producdo dos graus de consciéncia
depende do tempo. O eu separado pela linha do tempo é outro: eu é outro, sob a

condicdo de uma diferenca fundamental.

O eu fissurado
Deleuze (DELEUZE, 1988, p. 152-3) retoma a afirmag¢ao de Holderlin sobre o

tempo. Segundo o poeta alemao, podemos pensar uma cesura na qual o tempo para



de rimar, j& que passado e futuro deixam de ser determinacdes empiricas e
din&micas do tempo. Com o conceito de cesura, pensamos caracteristicas formais e
fisicas que decorrem de uma sintese estatica do tempo. Deleuze e Holderlin estao
falando de um tempo que ndo estd mais preso ao movimento e, nesse sentido, a
cesura € o ponto de nascimento de uma fissura no eu.

Certamente Kant ja havia encontrado essa fissura que estabelece uma
separacdo entre eu e mim. A critica kantiana a Descartes consistia em objetar que a
determinacdo eu penso incidia sobre o indeterminado eu sou. Nesse ponto, Kant
descobre uma diferenca transcendental entre a determinacéo e o que ela determina:
a existéncia indeterminada no tempo, como existéncia de um fendémeno. Aqui ndo é
mais o0 ser substancial e espontaneo que diz eu penso, mas a afec¢cdo de um eu
passivo que resiste a seu proprio pensamento. Este é, talvez, o inicio de uma longa
historia do eu dividido que ndo cessara de aparecer na literatura e em outras artes:
eu é outro. O eu é atravessado por uma rachadura, uma diferenga, produzida pela

forma pura e vazia do tempo.

Incipit philosophia (a da différance)

Um tempo listrando o sujeito kantiano: uma diferenca cinde o cogito, mas néo
€ uma diferenca entre A e ndo-A. Nao cabe mais perguntar: diferenca entre o que e
0 qué?

Diria Derrida, uma différance que trabalha toda presenca e toda identidade.
Com isso, a tradicional metafisica dominada pelo presente, ou pela “presenga”, com
seu sujeito idéntico a si (“presenca a si”) cede lugar a uma “espectrologia” da
aparicao-desaparicao. O que torna possivel, enquanto différance, a apresentacao de
todo ente-presente ndo se apresenta jamais (aqui, os ecos da “abertura’
heideggeriana, na problematica da diferenca ontoldgica): mundo dos fantasmas e
sua ‘“espectropoética” da différance que se pretende para além de toda
fenomenologia.

Mas por que uma filosofia da diferenca (ou da différance) deve pensar as
aparicdes para além da fenomenologia? A légica da diferenca precisa ser mais
complexa que a dos noemas ou dos sentidos da percep¢cao?

Diremos que Derrida e Deleuze, com tudo que 0s separa e 0S aproxima,
criaram filosofias dos fantasmas-devires, das capas dispares, da desnudez das

puras diferencas.



Arriscaremos dizer que em ambos trata-se de pensar a partir das apari¢coes, o
acontecimento “que falta sempre a série dos fantasmas” (FOUCAULT, 1980, p. 51).
E que indica “a sua repeticdo sem original, fora de toda a coacdo da semelhanca e
livre de imitagbes” (FOUCAULT, 1980, p. 51).

A subjetivagdo dos fantasmas

Até que limite é preciso levar a fenomenologia para fazer coincidir, na série
dos fantasmas, o sentido com o acontecimento, sem as grades da significagdo, sem
uma gramatica da primeira pessoa, sem uma metafisica da consciéncia? A ldgica
noeméatica permite-nos isso? Nao é facil responder a essa pergunta.

A filosofia, mesmo depois de Kant, procura encerrar as aparicdes no ciclo do
tempo: a confinagdo do acontecimento. A filosofia “faz do presente uma figura
enquadrada pelo futuro e pelo passado, o presente € outra vez futuro que ja
delineava em sua propria forma; é o passado a advir que conserva a identidade de
seu conteudo” (FOUCAULT, 2000, p. 238). Isso pressupde uma hierarquia do cogito,
com uma légica da memadria como esséncia e do conceito como saber do futuro
(FOUCAULT, 2000, p. 238).

Foucault fala-nos de uma fenomenologia que fracassa em relacdo ao
acontecimento a pretexto “de que s6 ha significagdo para a consciéncia, localiza-o
fora e antes, ou dentro e depois, situando-o sempre em relagdo ao circulo do eu”
(FOUCAULT, 2000, p. 2038). Mas seria esse o limite da fenomenologia em Husserl,

Heidegger, Sartre ou Merleau-Ponty?

SINGULARIDADES SEM DEVER E SEM DIVIDAS

O fonodescentramento

Uma metafisica que articule a série dos acontecimentos e a do fantasma é
irredutivel a uma fisica do mundo, é mais do que uma fenomenologia das
significacdes e do sujeito.

Deleuze escreveu Logica do sentido para “pensar o acontecimento e o
fantasma, sua dupla afirmacao disjunta, sua disjungao afirmada” (FOUCAULT, 2000,
p. 239).



Os filésofos, sobretudo a partir de Platdo, compararam oS espectros a
realidade; procuraram a origem dos fantasmas, os julgaram e 0s cagaram como
simulacros. Para eles, os fantasmas eram sO6 complementos imaginarios da
realidade ou generalidades embrionarias dos conceitos. Mas para Deleuze, o
fantasma é excessivo na singularidade do acontecimento. O fantasma é a
encenacdo do acontecimento ausente e sua repeticdo diferencial (FOUCAULT,
2000, p. 239).

O estar out of joint do tempo, o tempo dis-junto ou o tempo fora dos gonzos
gue listrou o sujeito kantiano “corta a cada instante o acontecimento e o recorta
tantas vezes que qualquer acontecimento parece ao mesmo tempo incorpéreo e
infinitamente multiplo” (FOUCAULT, 2000, p. 240). Nado ha um sujeito sintetizante ou
sintetizado. Trata-se de uma teoria do pensamento desvencilhada do sujeito e do
objeto: “pensamento-acontecimento tdo singular quanto um lance de dados;
pensamento-fantasma que néo procura o verdadeiro, mas repete o pensamento”
(FOUCAULT, 2000, p. 241).

Para Deleuze, os fantasmas estdo na superficie, mas € preciso pensar uma
génese que vai dos estados de coisa a producao da superficie. A oralidade, a boca e
o seio, antes da distincdo comer-falar, sdo primeiramente profundidades sem fundo,
por isso, Logica do sentido se faz valer daquilo que a psicanalise nomeou de mundo
dos objetos parciais, descrito como posicao paranoide-esquizoide. O comecgo esta
no abismo: um organismo sem partes, um corpo sem orgaos. Deleuze (DELEUZE,
1982, p. 198) fala da passagem do ruido a voz numa espécie de teatro da crueldade.
E na boca que os gritos recortam-se em fonemas e a profundidade articula-se a
superficie. Freud e Artaud entram em ressonancia provocando um
fonodescentramento. Sendo assim, temos, para além da fenomenologia das
aparicdes, a linguagem como acontecimento no qual o atributo noematico ndo é
mais suficiente para expressar essa relacdo dos fantasmas com o mundo dos
simulacros onde o0s corpos explodem na posicdo esquizo-paranoide, na
profundidade dos ruidos da qual extraimos a voz. (DELEUZE, 1982, p. 198).

Cette époque est deshonrée
Voltemos com Derrida (DERRIDA, 1994, p. 34) a Hamlet. O principe da
Dinamarca expressa assim a dis-jungao do tempo: “The times is out of joint”. “O

mundo esté fora dos eixos, o mundo se encontra deportado, fora de si mesmo,



desajustado” (DERRIDA, 1994, p. 35). O que seria para Derrida esse estar out of
joint do tempo?

Como vimos, Deleuze privilegiou a traducdo que parece mais fiel, a de Yves
Bonnefoy, “Le temps est hors de ses gonds” (O tempo esta fora de seus gonzos).

Por outro lado, Derrida mostra uma certa afinidade com a traducao de Gide,
“‘Cette époque est deshonrée” (Esta época estd desonrada). Na interpretacao
derridiana, essa tradugcdo da um sentido mais ético ou politico a expressao “out of
joint”, ja que qualifica “a decadéncia moral ou a corrupgao da cidade, ou a perversao
dos costumes. Passa-se facilmente do desajustado ao injusto” (DERRIDA, 1994, p.
36-7).

Derrida toma como problema justificar “a passagem do desajuste (valor
técnico-ontologico afetando uma presenca) a uma injustica que néo seria mais
ontoldgica” (DERRIDA, 1994, p. 37). A questédo € pensar se esse duplo registro nao
confere uma poténcia a fala de Hamlet. Eis a questdo derridiana: ndo seria o
desajuste uma condicdo para justica? Derrida retoma algo que ja havia trabalhado
em Do direito a filosofia.

O obliquo, o torcido, o que rompe com a boa direcdo, € 0 que se opde a
situagdo de Hamlet, “ao seu estar direito, em seu direito, ou no reto caminho do que
anda direito” (DERRIDA, 1994, p. 37). Hamlet amaldicoa esse destino, o que lhe foi
destinado: “endireitar a histéria, a época, o tempo do lado do direito, no reto
caminho, a fim de que, em conformidade com a regra de seu justo funcionamento,
avance direito — e segundo o direito” (DERRIDA, 1994, p. 37).

E sutil a interpretacdo de Derrida, Hamlet ndo amaldicoa propriamente a
concepcao do tempo, mas a sua sorte de estar destinado a endireitar os eixos do
mundo desconjuntado, a fazer justica segundo as regras do direito. Hamlet esta “out
of joint” porque amaldigoa sua missao: dever castigar, vingar, exercer a justica na
forma de represalia.

O erro tragico de Hamlet é inato. E uma perverséo na ordem do seu destino
que o faz ser Hamlet. Para Derrida, é isso que define o tragico, uma “anterioridade
pré-originaria e propriamente espectral do crime”. (DERRIDA, 1994, p. 38). O tragico
pressupde um crime grave cujo acontecimento furta-se a presenca, s6 pode se
deixar se reconstruir como um fantasma. O espectro é tragico porque encena o

acontecimento ausente, € sua repeticao diferencial.



E nessa situacdo que Hamlet amaldicoa ser um homem do direito, o
reparador de erros que s pode vir como direito apds o crime; ele € o herdeiro, deve
punir, matar, “a maldicdo estaria inscrita no direito mesmo. Em sua missao
assassina” (DERRIDA, 1994, p. 39).

Hamlet, antes de Nietzsche, antes de Heidegger, antes de Benjamin, suspira
por uma justica que se furta a historia e se subtrai a fatalidade da vinganca, uma
justica por vir (DERRIDA, 1994, p. 39).

Qual é o dom da Diké?

“The times is out of joint” € 0 que ndo acontece a tempo, o contratempo: “O
mundo esta fora dos eixos. Tudo, comecando pelo tempo, parece desregulado,
injusto ou desajustado” (DERRIDA, 1994, p. 107). Porém, para Derrida (DERRIDA,
1994, p. 40), essa disjuncdo do injusto abre a dessimetria infinita da relagdo com o
outro (manifesta alusdo a Lévinas), isto €, do lugar para justica. Sendo assim, ele
distingue direito de justica. O direito € o calculo da restituicdo, a economia da
vinganca ou do castigo. Fazer justica € diferente de fazer direito, pois a justica é a
incalculabilidade do dom e a singularidade da exposicédo a-econémica a outrem.

A trajetéria em nome da justica € sem garantias. Derrida localiza na obra de
Heidegger ressonancias dessa questdo. O filésofo aleméo nos seus estudos sobre
Anaximandro, interpreta o termo Dike como “jung¢do, ajuntamento, ajustamento,
articulagao do acordo ou da harmonia”. (DERRIDA, 1994, p. 41). E se Dike € juncéo
ou acordo, Adikia é o “que esta desajuntado, desconjuntado, torcido e fora do direito,
no erro do injusto, até mesmo na besteira” (DERRIDA, 1994, p. 41). Essa distingéao
nao é va, Heidegger se propde a pensar a justica aquém, ou separadamente das
determinacdes juridico-morais. Com isso, ele encontra na expressao “aus dem
Fugem’ as vitualidades multiplas, reunidas e suspensas de ‘The time is out of joint”
(DERRIDA, 1994, p. 41).

A questdo de Heidegger, quanto ao par Dike/Adikia, € pensar um dom sem
restituicdo. O dom é aqui subtraido de todo horizonte de culpa, de divida e direito,
cara aqueles para quem so o vingado é o justo. A justica, assim como a poesia ou a
musica, oferecem-se em suplemento, fora do comércio, sem troca. (DERRIDA, 1994,
p. 45-6).



Derrida quer pensar a justica para além da garantia calculavel, para além da
moral e dos moralismos, no irredutivel excesso de uma dis-juncéo: fazer justica num
deslocar-se “out of joint”.

Em nosso tempo ainda dominado pela identidade do cogito, o sentido passa
rapido ou até mesmo declina. Por isso, a quase necessidade de pensar um estar
dis-junto do tempo — tempo hamletiano da Adikia, dos fantasmas-devires libertos do
dilema verdadeiro-falso, da divida ou da fatalidade da vinganca.

Deleuze associou o tempo kantiano a frase de Hamlet: “The time is out of
joint”. Diz-nos o autor de Diferenca e repeticdo que o tempo deixou de ser originario
ou derivado, para tornar-se a pura forma da interioridade que nos vem cindir a custa
de uma vertigem. Deleuze soube, para além da fenomenologia de Kant ou de
Husserl, rever o par aparicdo-sentido, construindo uma filosofia dos incorporais
(fantasmas-devires), sem que esses estivessem, por intermédio da percepcao,
sujeitos a um dado originario.

Indo pela mesma fratura kantiana, na interioridade da alma, o gestus de
Derrida encontra ressonancias na obra de Deleuze, embora aviste outras veredas.

A espectropoética de Derrida, destinada a “superar” os platonismos, depara-
se com a poténcia, a disparidade e as simulacfes dos espectros. Num contexto
hamletiano de dis-juncdo do tempo, os fantasmas-devires nos forcam a pensar o
gue nao se apresenta, o dom impossivel que ndo se confunde com a presenca de
seu fenbmeno. A inesséncia do dom abre-se a suplementaridade de um tempo in-
justo, para além do estar direito. A logica dos espectros, sem eu constituinte nem

Dasein, quer a destituicdo pela difféerance a partir da doacéo.
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1' Na esteira dessa logica da “apari¢do” para além da dualidade esséncia/aparéncia, recordemos que Sartre, em
1939, num famoso artigo publicado na “Nouvelle revue frangaise”, expds que a consciéncia é o exterior de si: “Se
por uma hipotese impossivel entrassemos numa consciéncia seriamos apanhados num turbilhdo e projetados
para fora, porque a consciéncia ndo tem interior” (SARTRE, 1968, p. 28-31). Em A transcendéncia do ego
(1947), Sartre retoma a questdo para nos dizer que ndo héa relacdo imediata entre o eu e a consciéncia. Sartre
pensa uma fissura no cogito cartesiano entre je e moi. Nessa linha fenomenolégica estd o problema do
“coincidente-incoincidente” (FERREIRA, 1965, p. 127) da “pura apari¢gao”.



